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Abstract
Byzantium's  creative  elites  produced many spiritual  monuments,  the values  of  which became a 
benchmark for all world culture. It's enough to recall the Hagia Sophia in Constantinople, numerous 
scholarly works on history, politics, and astronomy, as well as the theological works and ascetic prac-
tices of  spiritual  companions.  Against  the backdrop of  Byzantium's cultural  flourishing,  Western 
Europe always seemed a gray area, frozen in barbaric decline. Therefore, the Latin West did every-
thing possible to overthrow Byzantium and assert its sole cultural and political leadership. Byzantium 
prevented the West from being first, from being the best. Later, this role of implacable rival and even 
enemy passed to Byzantium's main heir, Russia, which also "prevents" the West from dominating the 
world.

The Byzantine cultural code has not lost its significance; it exists today, continuing to define the 
ethical and aesthetic values of Europe. This influence is fundamental and, as it were, unnoticeable. 
Unnoticeable because everyone has become accustomed to it and considers it their own. It is funda-
mental because it underlies the very cultural codes of Europe (both Eastern and Western). In this 
paper, we intend to examine only a few of these codes that the world inherited from Byzantium. 
These codes pertain to the aesthetics of the cultural elites, their understanding of the essence of 
beauty, harmony, and perfection.
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Аннотация
Творческие элиты Византии создали немало духовных памятников, ценности которых стали 
эталоном для всей мировой культуры.  Достаточно напомнить здесь  храм Святой Софии в 
Константинополе, многочисленные научные произведения по истории, политике, астрономии, 
а еще богословские труды и аскетические практики духовных сподвижников. На фоне культур-
ного расцвета Византии Западная Европа всегда казалась серым пятном,  законсервировав-
шимся варварским упадком. Поэтому латинский Запад сделал все возможное, чтобы снести 
Византию и заявить о своем единоначальном культурном и политическом лидерстве. Византия 
мешала Западу быть первым, быть лучшим. Потом этароль непримиримого соперника и даже 
врага  перешла  к  главному  наследнику  Византии  России,  которая  тоже  «мешает»  Западу 
господствовать в мире. 

Культурный код Византии не утратил своего значения, он существует и в настоящее время, 
продолжая определять этические и эстетические ценности Европы. Это влияние носит фунда-
ментальный и как бы незаметный характер. Незаметный потому, что с ним уже все свыклись и 
считают своим. Фундаментальный же он потому, что лежит в основе самих культурных кодов 
Европы (как восточной, так и западной ее части). В настоящей работе мы намерены рассмотреть 
лишь некоторые такие коды, которые мир унаследовал от Византии. И эти коды касаются эсте-
тической стороны культурных элит, их понимания сущности мира прекрасного, гармонии и 
совершенства.
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Введение
В России к теме культурного наследия Византии было совершенно иное 

отношение.  Тема  духовного  наследия  Византии  была  в  центре  внимания 
российских  мыслителей,  начиная  еще  со  времен  Нестора  Летописца  и 
Владимира  Мономаха.  Многочисленные  переводы  и  комментарии  к 
византийским  авторам  составляют  значительную  часть  литературного 
наследия  Древней  Руси.  И  в  этом  наследии  и  особенно  в  литературном 
наследии  XIX  –  ХХ  столетий  мы  находим  много  интересного  для 
элитологической науки. Достаточно  назвать такие имена как К.Н. Леонтьев 
(Леонтьев,  2010),  А.Ф.  Лосев  (Лосев,  1978;  1988;  1992;  1994),  З.В.  Удальцова 
(Удальцова,  1959;  1974;  1988),  С.С.  Аверинцев  (Аверинцев,  1977;  2000)…  В 
настоящей работе мы сосредоточим свое внимание на анализе творчества А.Ф. 
Лосева,  поскольку  невозможно  в  одной  статье  охватить  сразу  всех 
отечественных исследователей культурного наследия Византии. 

История  элитологии  свидетельствует  о  том,  что  во  все  исторические 
эпохи  интерес  элитарных  умов  к  культуре  всегда  оставался  неизменно 
высоким.  Порой  именно  культура  оставалась  единственным  связующим 
звеном, тогда как политика и социальные отношения могли распадаться или 
даже  представлять  угрозу  для  общества(Карабущенко,  2022-2025).  В  своих 
работах  мы  уже  отчасти  затрагивали  тему  истории  византийских  элит 
(Подвойский,  2020а-б;  2021;  2023а-б),  хотя  и  касались  лишь  некоторых  ее 
проблем.

В настоящей работе нас в первую очередь будет интересовать то, как А.Ф. 
Лосев  оценивал и  характеризовал представителей культурной (в  частности, 
интеллектуальной) элиты Византии.  Через эту характеристику мы получаем 
конкретизированное представление о духовной сущности самой Византии как 
особом культурно-историческом (цивилизационном) единстве. И эти качества 
в  наибольшей  степени  проявляются  в  собственном  понимании  бытия,  как 
сокровищницы прекрасного, гармонии и совершенства.

Прокл
Годы жизни Прокла (410 – 485) фактически приходятся на переходную 

эпоху  от  поздней  Античности  к  раннему  средневековью.  Византия  как 
политическая  система уже существует  и  Прокл является  интеллектуальной 
частью  самой Византии. Он родился в Новом Риме и всю жизнь возглавлял (с 
450  г.)  Платоновскую  Академию  в  Афинах.  При  нем  неоплатонизм  достиг 
своего последнего расцвета. Поэтому для Византии Прокл величина первого 
культурного порядка. Он был свидетелем заката древнегреческой цивилизации 
и цивилизационного восхода Византии. Быть может, он сам в немалой степени 
способствовал этому восходу. Но этот вопрос носит дискуссионный характер, 
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поэтому мы оставим его в стороне. Нас интересует то, как А.Ф. Лосев оценивал 
его творческое наследие.

В седьмом томе «История античной эстетики. Последние века» А.Ф. Лосев 
отмечает,  что  Прокл  обладал  огромным  философским  дарованием  и  был 
весьма заметной культурной фигурой своего времени. Алексей Федорович со 
всей  откровенностью  признается:  «Излагать  содержание  сочинений  часто 
является слишком легким и даже праздным занятием. Но этого никак нельзя 
сказать  о  сочинениях  Прокла.  Этот  философ пишет  чрезвычайно трудно и 
запутанно,  так  что  и  переводить  его  на  какой-нибудь  другой  язык  дело 
небывалой  трудности.  Тем  не  менее  философская  система  Прокла 
представляет собою максимально ясное и максимально законченное целое. 
Под всеми трудностями прокловского текста, под всеми его нагромождениями 
и  противоречиями  кроется  небывало  четкая  логическая  система.  Понять  и 
сформулировать эту систему при всей видимой бессистемности прокловского 
текста – это весьма трудная задача, требующая огромных усилий со стороны 
переводчика и комментатора». (Лосев, 1988, стр. 28). Подобного рода оценка 
свидетельствует о его глубоком погружении в оригинальный текст Прокла, его 
четкое системное видение.

Прежде  всего,  бросается  в  глаза,  что  труды  Прокла  носят 
фундаментальный характер. В те «темные» для Европы времена мало уже кто 
мог так писать. Практически никто уже так не писал. Поэтому в самом Прокле 
как бы оживают философский фундаментализм Платона и Аристотеля – писать 
много  и  качественно.  Для  А.Ф.  Лосева  Прокл  –  это  прежде  всего  гений 
рассудка; с рассудочностью, доведённой «до музыки, до пафоса, до экстаза». 
Как  платоник  он  демонстрирует  пример  «тончайшего  философско-
филологического  вникания  в  текст  Платона».  Но  подобного  рода 
характеристику мы вправе дать и в отношении самого А.Ф. Лосева, который 
настолько утонченно понимает текст Платона и Прокла, что через них слышит 
даже музыку Вселенной…

Как  выдающийся  неоплатоник  Прокл  проявил  себя  в  таком 
фундаментальном труде как «Платоновская теология».  «Это грандиозное по 
своему  философско-теологическому  охвату  произведение  превосходит  все, 
что было написано Проклом на эти темы… – Признается А.Ф. Лосев и тут же 
добавляет,  –  Здесь  обращает  на  себя  внимание  одна  явная  нелепость, 
касающаяся и плана трактата и выполнения этого плана. Дело в том, что так 
называемая первая часть трактата состоит только из последних глав I книги. 
Вторая часть  трактата  занимает  собой весь  трактат,  начиная со  II  книги.  А 
третья часть трактата вовсе отсутствует целиком. Все это производит нелепое 
впечатление. Но современному исследователю тут ничего не поделать и надо 
считаться  с  фактическим  состоянием  текста…»  (Лосев,  1988,  стр.30).  Прокл 
раскрывает  нам  мифологическое  представление  Платона,  его  видение 
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сверхреального мира. Для того времени подобные умственные конструкции – 
вершина умственной деятельности.

Прокл  обращает  внимание  на  то,  что  Платон  использовал  различные 
способы в  понимании сущности божественного мира.  «Платон трактовал о 
богах  в  порядке  вдохновения  и  наития  ("Федр"),  диалектики  ("Парменид", 
"Софист"), "символически", tonsymbolicontropon ("Протагор", "Горгий", "Пир") и 
"образно",  diatōneiconōn  ("Тимей",  "Политик")…»  (Лосев,  1988,  стр.30). 
Платоновская  философско-мифологическая  картина  мира  исходит  из 
понимания  таких  важнейший  категорий  как  «единое»  и  «единица».  И  А.Ф. 
Лосев признается:  «Необходимо сказать,  что все это рассуждение Прокла о 
едином  и  единицах  является  одним  из  красноречивейших  изображений 
данной  сферы  во  всей  античной  философии.  Здесь  интересна  буквально 
каждая  глава,  всегда  открывающая  все  новые  и  новые  горизонты  в  этой 
любимой неоплатонической тематике» (Лосев, 1988, стр. 30).

Прокл выводит  из  текста  Платона  иерархическое  понимание бытия.  В 
этом мире действуют две схемы – восходящая,  усложняющая сложность и 
нисходящая  простота:  «все  существующие  единства  возникают  только  как 
уподобление  абсолютному  единству,  когда  единичности,  более  близкие  к 
этому последнему, проще, а более далекие от него – сложнее» (Лосев, 1988, 
стр.31). Существующая иерархия есть порядок наивысшего уровня: «согласно 
общему учению неоплатоников, первым и ближайшим инобытием после всей 
ноуменальной сферы является мировая душа. Это пока еще не сам телесный 
космос, а та исходящая из ноуменальной области сила, которая осмысливает 
космос и им движет. Вот почему после ноуменальных богов идут психические 
боги, или космически-душевные боги, и вот почему Прокл делит функции этих 
богов на водительные и уподобительные, поскольку водимое инобытие тут же 
уподобляется  изначальной  ноуменальной  сфере,  ее  осуществляя 
(Платоновская теология,  VI  3-5)… Если взять  первую ноуменальную триаду, 
именно триаду бытия, то в ней Прокл устанавливает интеллигибельное бытие, 
интеллигибельную  жизнь  и  интеллигибельный  ум.  Эту  интеллигибельную 
триаду Прокл именует еще и так: отец, потенция и ум в узком смысле. …Не 
будем удивляться и тому, что каждая из этих трех категорий интеллигибельной 
области  трактуется  в  той  же  главе  так  же,  как  синтез  предела  и 
беспредельного,  поскольку  это  "смешанное",  то  есть  синтез  предела  и 
беспредельного,  постулируется  Проклом  решительно  для  всех  ступеней 
диалектического развития» (Лосев, 1988, стр.33).

Само понятие «иерархия» является элитологическим по своей сущности. 
Так, «После интеллигибельной и интеллигибельно-интеллектуальной сферы 
идет,  как  того  требует  общая  диалектика  Прокла,  область  просто 
интеллектуальная.  Как  мы  хорошо  знаем,  она  есть  синтез  и 
взаимопроникновение бытия и  жизни,  то  есть  это,  собственно говоря,  уже 
живое существо, которое, с одной стороны, существует, а с другой стороны, 

98



Issues in Elitology. 2025. No 4 | ISSN: 2712-8415
Byzantium: The Elite of Culture, Religion and Politics 

живет и развивается. Это – динамический эйдос, или демиургический эйдос, 
или  демиургическая  идея»(Лосев,  1988,  стр.34).  В  свою  очередь 
интеллигибельно-интеллектуальная область делится у Прокла на разделы – 
сверхкосмический (Платоновская теология, IV 6-21), космический (Там же,22-
23) и внутрикосмический (Там же,24-25).

Высшее (элитное) познание бытия для Прокла есть предложены й 
Платоном путь познания богов, как совершенства этого мира. Так, в четвертой 
книге  «Платоновской  теологии»  «имеется  довольно  много  размышлений  о 
том, что боги нас познают и мы тоже их познаем, что имеется чистое познание 
богов и наша научная обработка этого познания, что к богам надо восходить 
путем  вдохновения,  но  что  в  то  же  самое  время  восхождение  к  эйдосам 
требует предварительной логической школы»(Лосев,  1988,  стр.49).  При этом 
Алексей  Федорович  уделяет  особое  внимание  пониманию  сущности 
диалектики:  «диалектика  имеет  дело  не  с  правдоподобными  мнениями, 
которые у  всех  различны и непостоянны,  но с  точными и определенными 
идеями,  которых  толпа  не  знает  и  оперирование  с  которыми  считает 
болтовней.…диалектика  базируется,  по  Проклу,  прежде  всего  на 
непосредственном  созерцании  чистых  идей…  подлинная  диалектика  есть 
диалектика  идей,  то  есть  безусловной  истины…  Но  как  метод,  она  есть 
определение, разделение и соединение (синтезирование) идей» (Лосев, 1988, 
стр.50).

А.Ф. Лосев обращает особое внимание на то, что гимны Прокла являются 
наилучшей  характеристикой  всего  его  философско-эстетического 
символизма. «Во всей античной литературе нельзя встретить такого слияния 
философско-теоретической  изощренности  и  восторженно-личного 
переживания  самых  крайних  и  предельных  обобщений».(Лосев,  1988). 
Исследователь специально подчеркивает: «Гимны Прокла – это небывалая по 
своей  выразительности  картина  всего  его  философско-эстетического 
символизма,  начиная с  предельных разумных и сверхразумных обобщений, 
проходя  через  восторги  перед  стихией  космической  красоты  и  кончая 
интимно-личностными  и  даже  чисто  бытовыми  вздохами  и  надеждами» 
(Лосев, 1988, стр.319). Этим гимнам свойственна эстетическая изысканность и 
утонченность.  В  характеристиках  этих  гимнов  А.Ф.  Лосев  ссылается  на 
исследования  А.А.  Тахо-Годи  (Живое  наследие  античности.  Вопросы 
классической филологии. IX. М., 1987, с. 177-212), разделяя в целом высказанные 
ею  характеристики.  В  частности,  они  не  совсем  согласны  с  теми 
исследователями,  которые  отказывают  Проклу  в  поэтическом  даре  и  во 
внутренней связи с его философским учением (U. Willamowitz-Moellendorff). В 
наибольшей  степени  поэтическая  одаренность  Прокла  проявляется  в  его 
комментариях к «Тимею» Платона. 

Тремя  главными  аспектами  в  гимнических  восхвалениях  Прокла 
являются: умная светоносная демиургия, умное светоносное знание и умная 
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светоносная  красота.Элитологические  начала  проявляются  в  эстетике 
восхождения  к  прекрасному:  «Сама  тема  просветления,  восхождения  к 
светоносному  источнику  очищения  через  свет  теснейшим  образом 
переплетается  с  диалектикой  мысли  философа,  идущего  к  чистому 
знанию».Но  здесь  же  присутствует  и  эстетическая  оценка  политического 
могущества Римской империи: «Особенно характерен здесь для Прокла как 
гражданина  Римской  империи  Янус  двуликий  и  даже  четырехликий, 
смотрящий на все стороны света, который мыслился как божество всех начал и 
концов,  внутренней и внешней государственной упорядоченности,  римский 
коррелят двуликих Гермеса и Аполлона, держатель ключей 365 дней, то есть 
всего солнечного года». (Лосев, 1988, стр.326-327).

Особый интерес для элитологии культуры представляют замечания А.Ф. 
Лосева  относительно  того,  что  в  философском  и  поэтическом  творчестве 
Прокла  явственно  проступает  его  личность.  Причем  Личность  с  большой 
буквы. Самой большой! Прокл относится к числу тех людей, которые слышали 
музыку бытия и понимали логику его диалектического развития. Это очень 
редкие (а потому и элитные во всех отношениях) личности. 

Вот,  что  по  этому  поводу  замечает  наш  философ:  «В  центре 
рассматриваемых  гимнов  оказывается  не  миф  о  божестве,  но  человек, 
умоляющий  своих  высоких  покровителей  о  достижении  тихой  пристани 
жизни, света знания, очищения от страстей и житейской суеты, об укреплении 
веры,  в  древние  мифы  и  мудрость  книг,  о  даровании  силы  для  борьбы  с 
врагами и для участия в делах народа. Перед нами не объективно-эпическое 
описание  мифологии  божества,  а  субъективность  личного  чувства  поэта  и 
ученого, самого Прокла, одинокого героя среди чуждой религии и обычаев, 
который  уповает  на  помощь  древних  богов,  тоже,  однако,  чуждых  новому 
миру»(Лосев,  1988,  стр.336).  Это  значит,  что  признаки  личности  мы 
обнаруживаем в византийской философии задолго до того, как они получат 
философское обоснование в мировоззрении итальянского Возрождения.

К вышесказанному добавим, что философское наследие Прокла оказало 
огромным  влиянием  в  средние  века  и  эпоху  Возрождения.  Его  прямыми 
последователями  можно  считать  Максима  Исповедника,  ИоанэПетрици, 
Николая Кузанского, Джованни Пико делла Мирандолуи др.

Переход от античности к средневековью
Переход от античности к средневековью А,Ф. Лосев рассматривает через 

тринитарную проблему раннего христианства: «если принципиально говорить 
об  этом  переходном  периоде,  когда  языческий  неоплатонизм  уже  всерьез 
переставал существовать и уже превращался в диалектику небывалой раньше 
персоналистической  онтологии,  то  никак  нельзя  миновать  христианской 
тринитарной  проблемы,  которая  бурно  развивалась  в  первые  века 
христианства и только в конце IV века дошла до окончательного решения. Как 
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мы  знаем,  последняя,  и  притом  величайшая,  многовековая  школа 
неоплатонизма  свелась  в  основном  к  учению  о  трех  ипостасях.  И 
удивительным образом эти три ипостаси целиком перешли в христианство и 
даже составили его основной догмат. Большей зависимости христианства от 
античной философии даже трудно себе представить» (Лосев, 1992).

Это был весьма трудный процесс, сопряженный с решением целого ряда 
интеллектуальных  вызовов  ранней  христианской  эпохи.  «Труднее  всего 
христианству  было  преодолеть  барьер  античного  субординационизма  в 
определении взаимных отношений лиц Святой Троицы. И только все более 
отчетливо  осознаваемая  идея  всеобъемлющего  и  всеобъединяющего 
личностного  начала,  когда  сам  Бог  предстал  сложно  организованной 
личностью  (например,  у  Августина),  позволила  христианству 
трансформировать  принцип  субординации  в  принцип  координации»(Лосев, 
1992).  А.Ф.  Лосев  дает  краткие  характеристики всем основным мыслителям 
этого времени, начиная от Тертуллиана и Оригена и заканчивая Савелием и 
Арием.  Так  называемый  доникейский  период  подготовил  символ  веры 
принятый на перовом Никейском вселенском соборе 325 г.

Важнейшим дискурсом здесь стал богословский спор о Святой Троице. 
Предстояло выяснить, кто из богословов той поры прав, а кто впал в ересь: 
«Вот это и заставило новоникейских мыслителей во главе с так называемым 
икаппадокийцами (Василий Великий, Григорий Богослов, Григорий Нисский и 
многие другие) выдвигать в божестве наряду с тождеством его лиц также и их 
различие,  и  различие  не  внешнее  и  поверхностное,  не  функциональное  и 
акцидентальное,  но  вполне  реальное,  субстанциальное,  или,  как  тогда 
говорили,  ипостасное.  Возникли долгие и мучительные споры о том,  какая 
разница между сущностью (усией), реальным бытием и ипостасью (то есть не 
бытием  просто,  но  бытием  выраженным  и  осмысленным).  В  конце  концов 
пришлось три лица в проблеме троичности считать тождественными по бытию 
и различными ипостасно. При этом для диалектики важно то, что ипостась, то 
есть выраженный смысл бытия, мыслилась тоже бытийно, так как иначе смысл 
бытия  нужно  было  бы  понимать  в  духе  савеллианства,  а  еще  хуже  – 
субъективно-человечески. В каппадокийских текстах так и читаем, что лицам 
божества одинаково свойственно и тождество (taytotës) и различие (heterotës), 
причем  то  и  другое  свойственно  лицам  божества  объективно  и  реально, 
ипостасно, а не просто атрибутивно или акцидентально. Получалось так, что 
три лица троичности представляют собою самотождественное различие, или 
саморазличное тождество» (Лосев, 1992).  Перед нами вновь предстает целая 
плеяда известных исторических имен, которые стоят у истоков христианской 
догматики. И как раз идейные расхождения с языческой древностью и стали 
водоразделом между Античностью и средневековьем. И реалии они вопрос о 
сущности Личности.
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В своем фундаментальном анализе основ античной эстетики, А.Ф. Лосев 
четко разделяет  западных (латинских)  и  восточных (православных)  авторов. 
Латинские  –  это:  Фавоний,  Боэций,  Макробий,  Августин…  Православные 
авторы это, прежде всего,великие каппадокийцы: Василий Великий (ок. 330–
379),  Григорий Богослов (ок. 325–389)  и Григорий Нисский (ок. 335 – после 
394).  Они по праву стали отцами Церкви.  Каппадокия –  центральная часть 
Византии,  родина  православия.Все  они  происходили  из  знатных  и  богатых 
христианских  семей  и  получили  высшее  по  тем  временам  образование 
(Афинская  Академия).  Главная  заслуга  каппадокийцев  заключается  в 
разработке ими догмата о Троице и его утверждение на Втором вселенском 
соборе (381 г.) в Константинополе.

А.Ф. Лосев признает: «Нисколько не удивительно, что ушло целых четыре 
столетия на то, чтобы абсолютную личность научиться мыслить в свете такой 
множественности,  которая  бы  ей  не  противоречила,  но  которая,  наоборот, 
впервые делала бы ее понятной и доступной человеческому сознанию. Вот 
почему первые четыре века тринитарной проблемы имеют для нас огромное 
историческое значение, вполне наглядно и ощутимо демонстрируя общее и 
безусловное  требование  всякой  точной  исторической  науки  –  в  яснейшей 
форме противополагать  одну  историческую эпоху  другой и  в  то  же  самое 
время указывать именно постепенный, а не внезапный переход от одной эпохи 
к другой и указывать огромное количество промежуточных стадий, в которых 
одновременно  наличны  в  самом  причудливом  переплетении  и  смешении 
элементы  прежней  и  элементы  новой  эпохи»  (Лосев,  1992).  Отцы  церкви 
проделали  тяжелую  умственную  работу  и  проявили  твердую  силу  воли, 
отстаивая свои убеждения. Идя по их стопам, А.Ф. Лосев фактически заново 
поднимает и переосмысливает проделанный им путь. Его «История античной 
эстетики»  тоже  титанический  труд.  И  он  тоже  создавал  его  в  крайне 
враждебной идеологической среде.

Проблема гармонии в византийской эстетики
Термин  «гармония»  получил  колоссальное  распространение  во  всей 

античной литературе и представляет собой общечеловеческое достижение, и 
поныне торжествует свою небывалую победу. «Гармония ведь и есть не что 
иное, как единораздельная цельность при любом оформлении и дроблении 
этой цельности. Без подобной теории невозможно себе представить не только 
античную эстетику, но и всю античную философию, все античное искусство, 
всю  античную  науку  и  все  античное  мироощущение  вообще»  (Лосев,  1994, 
стр.5). Гармония есть продукт человеческого ума. И человеческий ум проделал 
длительную  работу,  чтобы  понять,  что  она  собой  представляет.  А.Ф.  Лосев 
констатирует: «Гармонически целое не только мыслилось, но и переживалось, 
не только констатировалось, но всегда было еще и предметом человеческих 
стремлений,  не  только  выводилось  из  каких-нибудь  других  принципов,  но 
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переживалось как нечто самостоятельное и необходимое, как нечто ни от чего 
другого не зависящее, но основанное на самом же себе, то есть определенным 
образом оценочное. Когда античные философы и эстетики созерцали вечные и 
правильные  движения  небесного  свода,  они  им  нравились  сами  по  себе, 
независимо  ни  от  чего  другого.  В  самом  понятии  гармонии  обязательно 
содержался, да еще и теперь содержится, момент положительности, момент 
одобрения,  момент  оценки,  момент  самостоятельной  и  ни  на  что  другое 
несводимой  данности»  (Лосев,  1994,  стр.5-6).  Свое  логическое  завершение 
категория  гармонии  находит  в  трудах  Прокла,  который  становится  итогом 
тысячелетнего развития всей античной эстетики. 

По  мнению  А.Ф.  Лосева,  у  Прокла  –  это  понимание  гармонии  как 
воплощенного и материализованного эйдоса. Гармония является космическим 
порядком, который свидетельствует о «единой совершенной жизни» (Лосев, 
1994,  стр.52).  Сравнивая  античное  понимание  гармонии  со  средневековым, 
Алексей  Федорович  отмечал,  что  «Христианство  не  присоединилось  к 
античным идеям, а сменило их структурную соорганизацию, что и привело к 
смене культур… одно дело мировая гармония греков, для которых мир вечен 
так же,  как и боги,  или же свершается безболезненная для человека смена 
миров.  Другое дело – мировая гармония христиан,  для которых мир имеет 
начало и конец… Христианин не видит и не мыслит гармонию, а верит в ее 
существование.  Античность  же,  если  она  была  пантеистически  направлена, 
непосредственно  упивалась  гармонией.  А  если  она  провозглашала  идею 
недоступной чувствам гармонии, то тогда она все-таки познавала ее; и при 
этом гармония не была для античности, как для христиан, идеей бога, никаких 
идей в уме демиурга классическая античность не знала» (Лосев, 1994, стр.54). 
Таким  образом,  главное  сравнение  античности  и  средневековья  в  плане 
понимания гармонии, связано с понятием личности. 

Идея софийности
В  раннюю  античную  эпоху  София  противопоставлялась  неучености  и 

глупости и  отождествлялась  либо с  практической мудростью,  либо даже с 
хитроумием: «когда в древности говорили о софии, то имели в виду самые 
разнообразные  сферы  творческой  и  практической  деятельности.  Это 
относилось  и  к  государственной  деятельности,  и  к  художественному 
творчеству…  »  (Лосев,  1994,  стр.221).  София  (мудрость)  занимала  высокое 
положение в жизни греков и характеризовала их наивысшие достижения в 
сфере  профессиональной  деятельности.  В  христианстве  присутствует 
ветхозаветное (иудейское) понимания мудрости: «из "Притчей Соломона" (I 7), 
согласно которому "начало мудрости – страх господень".  Здесь совершенно 
очевидно  то,  что  в  мудрости  ценится  не  конструктивно-техническое 
мышление и даже вообще не мышление, но смиренное сознание ничтожества 
человека  перед  абсолютной  личностью».  (Лосев,  1994,  стр.228).  И  далее  он 
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поясняет:  «Однако разум в Софии здесь не только не отрицается,  но даже 
объявляется ее основной функцией,  правда,  с  одним весьма существенным 
добавлением:  София  есть,  в  первую  очередь,  личность,  а  не  разум  и  не 
мышление.  Здесь  это  не  конструктивно-техническое  мышление,  но  – 
личность, обладающая конструктивно-техническим мышлением. И в той же 
библейской  книге  "Притчей  Соломона",  а  именно  в  главах  VIII  –  IX, 
подробнейшим образом и даже в художественной форме рисуется творческая 
деятельность Софии, обладающая мировым значением. И поскольку эта София 
объявлена выше, глубже и первичнее всякого бытия, то такая София, очевидно, 
понимается  либо  как  сам  бог,  либо  как  его  максимально  существенная 
функция» (Лосев, 1994, стр.228-229).

Отличие христианского персонализма наглядно видно в Новом Завете: 
«София  здесь  понимается  в  первую  очередь  богочеловечески,  когда 
осуществленность мудрости мыслится и в самом боге в виде Духа Святого, и в 
человеческой области – в  виде Христа (Первое послание апостола Павла к 
Коринфянам I 21 – 24; II 4 – 16; К Эфесянам III 8 – 12; Евангелие от Луки XI 49; ср. 
Евангелие от Матфея XXIII 34). В кратчайшей форме новозаветная концепция 
Софии может быть формулирована так (I посл. к Коринф. I 30): от Бога "и вы во 
Христе Иисусе, который сделался для нас премудростью от Бога". Личностный 
характер Софии выдвинут здесь на первый план в самой яркой форме: она есть 
абсолютная личность до всякого мира,  но она телесным образом и вполне 
буквально осуществлена в человеке» (Лосев, 1994, стр.229). И такое понимания 
Софии имело принципиально важное значение,  поскольку оно будет затем 
оказывать свое влияние на всю последующую мировую философию. 

Через  раскрытие  этого  смысла  Софии  мы  подходим  к  пониманию 
сущности главного культурно-идеологического символа Византии – к собору 
Святой Софии в Константинополе. Он важен для нас потому, что копии этого 
собора впоследствии появятся в Киеве и в Новгороде. Храм стал символом 
совершенства  творчества  всего  человечества.  В  нем  воплотился  весь 
накопленный  к  тому  времени  опыт  в  архитектуре,  живописи,  философии, 
богословии.  И  через  эстетику  А.Ф,  Лосева  мы  пытаемся  раскрыть  тайные 
смыслы  этого  культурного  творения.  Символизм  в  его  понимании  играет 
важнейшую роль в жизни людей того времени. Посвященные узнавали друг 
друга  не  столько  по  символам,  сколько  по  их  пониманиям.«Посвященные 
придают некие символы статуям, приобщая их к высшим силам. Созерцание 
сущности  реальностей  (eceinatheömenos)  в  образах  "с  помощью  неких 
символов" (diatinönsymbolön) дает возможность увидеть причины, восходящие 
к  самым  истокам»(Лосев,  1994,  стр.485).  Храм  Софии  в  Константинополе 
(Царьграде) задал вектор развития на все последующие века. Можно в этой 
связи  отметить,  что  именно  с  его  постройки  в  Византии  началось  свое 
Возрождение.
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Культурные элиты эпохи Возрождения
Возрождение  было  не  одно,  их  было  несколько.  Можно  говорить  о 

китайском Возрождении еще в VII – VIII вв. н.э. Так, Хань Юй (768 – 824), о 
великом средневосточном Возрождении XI – XV вв., начиная с XIV и вплоть до 
конца  XVI  в.  деятели  культуры  по  всей  Европе  были  убеждены,  что  они 
переживают «новый век»... (Лосев, 1978, стр.3-22) Нечто похожее наблюдалось и 
в Византии, и на Руси/России, и в Грузии, и в Армении… Но нас в данном 
случае интересует византийская история. 

И А.Ф. Лосев вновь возвращается к теме неоплатонизма: «неоплатонизм 
был тут  же  использован монотеистической философией;  с  V  в.  становятся 
известны  так  называемые  Ареопагитики,  которые  были  ничем  иным,  как 
монотеистическим  вариантом  неоплатонизма,  и  в  частности  вариантом 
христианским. Ареопагитики легли в основу всей византийской философии, а 
в  значительной  мере  и  западного  средневековья»  (Лосев,  1978,  стр.117). 
Платонизм  использовался  в  это  время  для  борьбы  с  аристотелевской 
схоластикой. Алексей Федорович отмечает: «для Возрождения неоплатонизм 
имел скорее структурное и методологическое значение, чем содержательное. 
По  своему  же  существенному  содержанию  Ренессанс  резко  отличался  от 
античности  и  от  христианского  средневековья.  Впрочем,  исторически 
взаимная  диффузия  этих  трех  типов  неоплатонизма  всегда  была  огромной 
даже и по своему существенному содержанию» (Лосев, 1978, стр.172).

Возрождение  в  Европе  начинается  с  установления  самого  настоящего 
культа личности Платона: «нигде имя Платона не превозносится так, как во 
Флоренции второй половины XV в. Почитание Платона было здесь превращено 
почти  в  религиозный  культ.  Перед  его  бюстом  ставились  лампады,  и, 
собственно говоря, он почитался наряду с Христом» (Лосев, 1978, стр.218). А.Ф. 
Лосев весьма подробно разбирает основы философии Возрождения, давая ее 
основным деятелям свои весьма меткие комментарии и характеристики. Но 
главным  его  героем  этого  времени  становится  византийский  философ-
платоник  Гемистий  Плетон  (ок.  1355  –ок.  1452).  По  мнению  А.  Ф.  Лосева, 
«Плетон  был  крайним  сторонником  Платона  и  ожесточенным  критиком 
Аристотеля, а также и всех мыслителей, оказавшихся в средние века и в эпоху 
Возрождения  под  влиянием  Аристотеля.  Плетон  настолько  буквально 
воспроизводил Платона, что нисколько не чуждался даже и языческих черт 
платонизма. На этой почве Плетону хотелось создать такую международную 
религию и философию, которые были бы выше и христианства, и язычества, и 
магометанства. С такими настроениями Плетон и прибыл в Италию в 1438 г., 
где  он  познакомился  с  тогдашним правителем Флорентийской республики 
Козимо Медичи». (Лосев, 1978, стр.219).

А.Ф. Лосев описывает Флорентийскую Платоновскую Академию как некую 
копию античной Афинской Академии. «Эта Академия была чем-то средним 
между  клубом,  ученым  семинаром  и  религиозной  сектой.  Сюда  входили: 
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Кристофоро  Ландино,  комментатор  Вергилия,  Горация  и  Данте;  Лоренцо 
Великолепный;  Пико  делла  Мирандола,  расширивший  интеллектуальный 
горизонт  "платонической  семьи"  знакомством  с  восточными  источниками; 
Франческо Каттани, Анджело Полициано и др. Сам Фичино, именовавшийся 
"платоническим  философом,  богословом  и  медиком",  полусерьезно 
полушутливо организовал свою жизнь по образцу платоновской. Его вилла в 
Кареджи,  подарок  Козимо  Медичи,  была  сделана  подобием  Платоновской 
академии» (Лосев, 1978, стр.220). Осознанное подражание, конечно, было. Запад 
не просто копировал, а хотел быть таким как древние греки. «Время протекало 
здесь в  разного рода привольных занятиях,  прогулках,  пирушках,  в  чтении, 
изучении и переводах античных авторов. Сам Фичино перевел всего Платона, 
всего Плотина, Порфирия, Ямвлиха и Прокла. Он же переводил античную так 
называемую  герметическую  литературу  и  Ареопагатики.  Упорядочивая  и 
комментируя сочинения платоников, связывая их с латинской и средневековой 
традицией,  с  научными  физическими,  астрологическими,  медицинскими 
теориями, а главное, приводя платонизм в согласие с христианской религией, 
Марсилио  Фичино  добился  того,  что  великая  языческая  философия  и 
современная ему христианская идеология достигли слияния, сохранив каждая 
свою  цельность»  (Лосев,  1978,  стр.220).Проводимая  А.Ф.  Лосевым  мысль 
сводится  к  тому,  что  Ренессанс  находится  в  тени  великой  Византийской 
культуры,  и  пытается  выбраться  из  этой  тени  всеми  доступными  ему 
средствами. 

Итальянский  гуманизм  попытался  перенести  культурное  наследие 
Византии к  себе на Запад.  Для этого создавалась особая атмосфера культа 
высокой культуры. «Фичино и его Платоновская академия много сделали для 
пропаганды и прославления флорентийского искусства, будучи убеждены, что 
и святых, и "героев", и поэтов нужно окружать своего рода культом» (Лосев, 
1978,  стр.227).  Они  столь  тщательно  подражали  Платону  и  его  школе,  что 
превратили  философский  культ  в  религиозный  (Лосев,  1978,  стр.233).  Сами 
платоники  восхищались  своим  культурным  поведением,  считая  такое 
состояние духа наивысшим (элитарным). Так через античную элитарность они 
утверждали свою собственную. Первоначально они хотели быть просто как 
греки  (византийцы),  а  войдя  во  вкус,  решили  их  превзойти  и  стали 
западноевропейскими гуманистами. 

Предварительные выводы
Великая  культурная  традиция  Византии оказала  влияние  не  только  на 

российскую культурную традицию, но и на варварский Запад тоже. Погибшая в 
1452 г. Византия продолжила свое духовное существование в умах культурных 
и  политических  элит  стран  Европы.  Византия  перешла  в  виртуальную 
реальность и заняла там одно из центральных мест. И унаследованный миром 
культурный код Византии продолжает исподволь определять и современные 
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эстетические и этические ценности. В чем выражаются эти коды? Отметим 
всего лишь три их них: 1)  это традиция платоновской Академии, появление 
которой  стало  символом  культурного  возрождения  и  достижения  духом 
элитного уровня развития;  2)  это византийская архитектура нашедшая свое 
выражение в храме Святой Софии в Константинополе (каноны этой геометрии 
определили развитие последующей архитектуры на многие века вперед) и 3) 
создание  «Кодекса  Юстиниана»  позволило  говорить  о  появлении 
фундаментальной  правовой  базы  для  всей  европейской  юстиции.  В  так 
называемой  «теневой  зоне»  влияния  оказываются  этические  и  особенно 
эстетические коды Византии. Именно об этом и пишет в своих трудах А.Ф. 
Лосев, отдавая античной эстетике приоритетное значение. 

Эстетика  Византии становится  ее  главным культурным оружием.  Беря 
культуру  и  политику  Западной  Римской  империи  в  качестве  эталона, 
варварский  латинский  Запад  вскоре  полностью  исчерпал  это  наследие  и 
обратил свои взоры на Восток, на Византию. И здесь латиняне нашли то, чего 
им  так  не  доставало.  Они  нашли  культурное  величие  античного  человека, 
бережно сохраненное в Восточной Римской империи. Эстетика описывается 
А.Ф. Лосевым как не просто понимание красоты мира, но и как высший уровень 
интеллектуальной  деятельности.  Подобного  рода  анализ  доступен  лишь 
избранным.  Эстетика,  как  и  математика,  являются  высшими  формами 
абстрактного  мышления,  в  которых  философия  проявляет  себя  с 
максимальной  сильной  стороны.   Именно  через  них  и  через  музыку 
раскрываются основы гармонии мира. И раскрывают эти тайные (секретные) 
стороны бытия мыслители, обладающие особым типом сознания, которое и 
вводит их в число избранных, в число культурной элиты. 
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